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Capitolul I

Dimensiunea religioass a existentei

Am ales ca titlu pentru primul capitol al lucrarii
una dintre ideile lui Nae Tonescu (1890-1940), profesorul
de logica si metafizica al lui Mircea Eliade la Universitatea
din Bucuresti, potrivit cdreia existenta umana se impli-
neste cu adevérat in orizontul religiei. Prin religie, Nae
Tonescu intelege o anumité relatie cu Realitatea Ultima.
Si in filosofie este vorba despre o relatie cu Realitatea
Ultima, dar in religie Realitatea aceasta e traitd, pe cand
in filosofie Realitatea Ultimd e gandita. Adaugdm c4,
pentru Nae Ionescu, Realitatea Ultima este divinul, polul
obiectiv al subiectului experientei religioase. In planul
existentei religioase, divinul semnificd Puterea si Forta
prin excelentd.

In paginile care urmeaza, cercetarea noastra se
opreste la influenta exercitata asupra lui Mircea Eliade

de citre Nae Ionescu, pe de o parte, iar pe de alta, de alfi
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filosofi romani din vremea respectiva, cum ar fi Constantin
Noica (1909-1987), Mircea Vulcanescu (1904-1952) si
Lucian Blaga (1895-1961). Accentul cade pe raporturile
cu Nae Jonescu, deoarece Mircea Eliade marturiseste ci
orientarea lui filosofica este datorata Profesorului. Apoi,
in cadrul relatiilor acestora, vom cauta sa identificam
metoda folositd in studierea religiei, semnificatia concep-
tului de religie si de experienta religioasd, asa cum sunt
ele prezentate in cursurile de fenomenologia religiei sus-
tinute de Nae Ionescu'. Metoda ionesciani are un carac-
ter original $i 0 putem numi istorico-fenomenologici.
lata ce afirma in prima prelegere din anul academic
1924-1925: ,Nu ma simt solidar nici cu actuala criza
antiintelectualistd a filosofiei, cum nu ma simt de altfel
solidar nici cu actuala prefacere sau reinnoire religi-
oasd a omenirii”?.

Din cate stim, lucrarea de fata este prima de acest

fel, intrucat isi propune sa cerceteze natura radacinilor

' Nae lonescu, Prelegeri de filosofia religiei, editie de Marta
Petreu, Biblioteca Apostrof, Cluj-Napoca, 1994. Titlul original al
cursului, Filosofia religiei: Fenomenologia actului religios, a fost
modificat de Marta Petreu pornind de la cuvantul prelegere, folo-
sit de Nae lonescu pentru a denumi lectiile sale. Acesta este primul
curs litografiat al lui Nae Tonescu, care a fost redactat si publicat,
conform stenogramelor lui Teodor Ionescu si Floru Andronic, in
1925.

*Tonescu, Prelegeri, p. 11.
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filosofice ale lui Mircea Eliade, pornind de la gandirea si

activitatea filosofica a lui Nae Ionescul.

!Toan Petru Culianu, cel mai bun specialist in studiile eliadesti,
pare sd ignore faptul ca Nae Jonescu nu a scris personal nicio carte si ca
Mircea Eliade a avut nenumarate ocazii sd discute cu Profesorul pro-
blemele care-l interesau. Nu putem limita influenta lui Nae Ionescu
asupra lui Mircea Eliade luénd in consideratie doar lectiile ce figureazi
in planul de invatamant al anilor academici din perioada in care auto-
rul nostru era student. Nu putem lua drept bund afirmatia lui Culianu
potrivit careia Mircea Eliade l-a influentat pe maestrul sau in legitura
cu alchimia. Vezi Toan Petru Culianu, Mircea Eliade, Editura Nemira,
Bucuresti, 1995, p. 206. In cursul de metafizici din 1928-1929, Nae
Tonescu a vorbit despre alchimie ca orientare spirituala in cadrul acti-
vitétii stiintifice. Insa, aceeasi problematicd a orientdrii spirituale in
cazul activititii stiintifice se gdseste si in unele dintre articolele sale din
anii 1919-1922, pe cand Mircea Eliade avea 12 sau, respectiv, 15 ani.
Vezi Nae lonescu, Curs de metafizicd. Teoria cunostinfei metafizice.
1. Cunoasterea imediatd (1928-1929); 2. Cunoasterea mediatd (1929-
1930), pp. 145 si urmitoarele, 182. In acest volum sunt adunate urma-
toarele cursuri: Nae [onescu, Metafizica I, Bucuresti, 1942, si Nae
lonescu, Metafizica II, Bucuresti, 1944. Vezi si Nae lonescu, Nelinistea
metafizicd, editie de Marin Diaconu, Editura Fundatiei Culturale
Roméne, Bucuresti, 1993. Printre altele, cartea contine: teza de docto-
rat a lui Nae lonescu in versiune romaneasci, Logistica — Incercare a
unei noi fundamentdri a metafizicii (1944), pp. 5-56; prima lectie inau-
guralé din anul academic 1919-1920, Functia epistemologicd a iubirii,
pp. 75-93, si unele articole publicate in revistele vremii si semnate
Nicolae Ionescu in loc de Nae Ionescu: Comentarii la un caz de intran-
zienfd a conceptelor matematice (1919), pp. 57-74; De la Galilei la
Einstein (1921), pp. 99-102. Cét priveste gandirea lui Nae Ionescu, tre-
buie spus ca nu a suferit mari schimbdri: de la prima lec{ie inaugurald
din 1919-1920 péni la ultimul curs de metafizici din 1937-1938,
Ionescu a rdmas la fel. Probabil cd loan Petru Culianu nu a avut
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1. ORIZONTUL FILOSOFIC
LA NAE IONESCU SI MIRCEA ELIADE

1.1. Mircea Eliade si mediul filosofic romanesc

In lucririle stiintifice eliadiene nu gisim precizari
tilosofice, riguroase si sistematice, in legdturd cu semniti-
catia unor termeni specifici istoriei religiilor, cum ar fi
structurd, existentd, esenfd, real. Aceasta stare de lucruri
se explica, intr-un anumit fel, prin interesul stiintific
major al lui Mircea Eliade din anii in care incepea sa se
afirme in plan internagional, si anume acela de a justifica
metoda istorico-fenomenologica si comparatd, pe care el
o considera cea mai potrivitd pentru studierea fenomene-
lor religioase. Fara indoiald, tandrul Eliade nu a intentio-
nat sa creeze un sistem filosofic, dar lucrul acesta nu
inseamna cd a disprefuit filosofia. Prietenii sai cei mai
buni erau filosofi importanti in Romania interbelicd. Cu

ajutorul lor, a cdutat sd circumscrie baza filosofica a

posibilitatea sd consulte toate cursurile si scrierile ionesciene care au
fost stenografiate sau editate de elevii lui Nae Ionescu. Acest materiala
fost scos la lumind dupd caderea regimului comunist din Romania, in
1989. Reflectand oarecum ,,corectitudinea politicd” si ,,rafuiala” cu tre-
cutul din , intellighentsia” lumii occidentale, Culianu comenteazd cu
placere extravagantele politice ale lui Nae lonescu. Subliniem apasat ca
implicarea profesorului Ionescu in politica vremii nu constituie obiec-
tul cercetarii noastre. Vezi Culianu, Mircea Eliade, pp. 205-214.
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afirmatiilor sale $i, dupa cum vom vedea din analiza ope-
relor de tinerete, aceasta se situeaza in cadrul gandirii
platoniciene-augustiniene. Descoperim prelungiri ale
acestor influente si in operele din perioada maturititii,
care confirmd incd o data dependenta lui Mircea Eliade
de géndirea filosofica a maestrului sdu, mai inti, si, apoi,

de cea a colegilor sau discipolilor acestuia.

1.1.1. Mircea Eliade si ceilalti filosofi romani

Din punct de vedere filosofic, opera lui Mircea
Eliade nu este dusa la bun sfarsit. O posibild explicatie ar
fi urmatoarea: interesul stiintific al lui Mircea Eliade era
predominant metodologic si, de dragul metodei, a ldsat
deoparte aspectele filosofice, apoi probabil ca nu se simtea
in stare sa justifice filosofic noua sa metoda de abordare a
istoriei religiilor. De fapt, ori de céte ori a fost necesar, a
apelat la explicatiile si conceptele prietenilor sii filosofi.
Din adnotarile memorialistice aflaim ca, in afara de Nae
Tonescu, alfi trei filosofi romani I-au ajutat sa precizeze
sensul termenilor folositi. Evident, vorbim aici despre stu-
diile de tinerete.

Primul dintre ei este Mircea Vulcinescu, prieten cu
Emil Cioran, Constantin Noica si Petre Tutea - filosofi
importanti in cultura romaneasca. Vulcanescu a studiat

filosofia si dreptul la Universitatea din Bucuresti si la Paris.



i Mireea-thadesdlefinitnopsacri

Ca asistent la Catedra de sociologie si etica a profesorului
Dimitrie Gusti, fondatorul scolii de sociologie monografica
de la Bucuresti, a participat la diverse campanii de cercetari
pluridisciplinare organizate de profesorul Gusti in satele
romanesti. S-a facut cunoscut ca filosof al scolii de sociolo-
gie si teoretician al noii generatii, mai ales in cadrul activi-
tatilor grupului Criterion. A devenit cunoscut si admirat de
multi datorita publicarii catorva studii importante despre
metafizica religioasd si ontologia culturala. Dupd ce a intrat
in contact cu cercul neotomist al lui Jacques Maritain de la
Paris, gandirea lui filosofica s-a orientat tot mai mult catre
linia traditionald, adicd cea a realismului filosotic. Noua lui
pozitie filosofica se concretizeaza in cateva studii de refe-
rintd: Logos si Eros in metafizica crestind, Crestinul in lumea
modernd, Doud tipuri de filosofie medievald. In plus, Mircea
Vulcanescu elaboreaza un model ontologic romanesc des-
fasurat pe lungimea a patru studii: Omul romdnesc, Ispita
dacicd, Existenfa concretd in metafizica romaneascd $i
Dimensiunea romdneascd a existentei — lucrarea sa cea mai
buna. De asemenea, in colaborare cu Constantin Noica si
Constantin Floru, a publicat o parte din studiile profesoru-
lui Nae Tonescu in revista Isvoare de filosofie'.

Fiind mai inzestrat intelectul in raport cu ceilalti

membri ai noii generatii, si profesorul Nae Ionescu avea

' Mai mult despre viafa si gindirea lui Mircea Vulcanescu in
Revue Roumaine, vol. 311-312, nr. 9-10, 1994.
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incredere in capacitatile lui filosofice. De pilda, cAnd Mircea
Eliade i-a povestit maestrului despre mesele rotunde orga-
nizate de tinerii intelectuali romani, unde se discuta despre
teatru, arte figurative, dans, jurnalism, literaturs, filosofie
etc., Nae Ionescu i-a spus: ,,Va trebui sd inventa{i un nou
limbaj [...]. Dar, cum il aveti cu voi pe Mircea Vulcinescu,
0 sa reusiti...”!. In alta parte, vorbind despre perioada de
dupa intoarcerea lui din India, Eliade scrie: ,,Cine nu scipa
o singura datd prilejul sa aducd vorba despre filosofia
indiana era Mircea Vulcanescu™. $i, ceva mai departe,
adauga: ,In afara de Nae lonescu, Mircea era singurul cu
care discutam pe indelete filosofia indiana. Il interesau

mai ales soteriologia si estetica™.

"Eliade, Memorii. Promisiunile echinoctiului, p. 246.

*Eliade, Memorii. Promisiunile echinoctiului, p. 238.

*Eliade, Memorii. Promisiunile echinocfiului, p. 240. Despre opti-
unile existentiale si orientarea filosoficd a lui Mircea Vulcinescu, auto-
rul nostru a scris un articol, datat Chicago, noiembrie 1967, publicat
intr-o revista romaneascd din exil, Prodromos, in 1968. Printre altele,
Mircea Eliade scrie ca prietenul sdu avea o credinfd de structurd fdrd-
neascd, era un primitiv, un arhaic: admira creativitatea $i recunostea
originalitatea, dar nu credea in ele. Credea in lucrul bine ficut, in
munca utild. Asemenea maestrului siu, Nae Tonescu, si Mircea
Vulcanescu credea in Viatd si se oprea cu atentie si interes la orice noud
creatie a Viefii, indiferent care ar fi fost planul pe care ea se realiza:
social, politic, cultural. Pe pamént, mai credea Vulcinescu, nimic nu
poate fi intepenit ca arhetipurile: viata se exprima in concretetea isto-
ricd si geografica. Optimismul sdu se sprijinea pe credinta in indestruc-
tibilitatea structurilor fundamentale ale vietii etnice si culturale. Vezi
Mircea Eliade, ,,Trepte pentru Mircea Vulcénescu”, in Mircea Eliade,
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Al doilea filosof pe care Mircea Eliade l-a pretuit
foarte mult a fost Constantin Noica. Scrie Eliade in
~Prefata” cartii Comentarii la legenda Mesterului Manole
din 1943: ,,Lui Constantin Noica ii datorez in buna parte
aparifia acestei car{i. Nu numai pentru cd si-a luat asu-
pré-si sarcina de a ingriji tiparirea ei, ci si pentru faptul ca
multe pagini au fost scrise in primul rand cu gandul la
nelamuririle si obiectiile lui”'. In ceea ce priveste legdtura
lui Eliade cu Noica, si el discipol al lui Nae Ionescu,
putem spune cd a rimas constanta pand la moarte, desi a
fost impiedicata si intrerupta pentru o anumitd perioadd,
deoarece Noica a trdit in Roménia comunista, iar Eliade
in Occidentul democrat si liber.

Despre opera eliadiana, literard si stiintifica,
Constantin Noica a scris opt articole si cateva recenzii.
Primul articol, intitulat ,.Yoga si autorul ei’, din 1937, este
o invitatie la infelegerea unei opere culturale realizate de
,un occidental, in destinul cdruia trebuie sa crezi’*. Dar

articolul cel mai semnificativ, care i-a placut si lui Mircea

Impotriva deznadejdii, edijie de Mircea Handoca, Editura Humanitas,
Bucuresti, 1993, pp. 251-256.

! Mircea Eliade, Comentarii la legenda Mesterului Manole, in
Mircea Eliade, Drumul spre centru, volum postum editat de Andrei
Plesu si Gabriel Liiceanu, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 390.

2 Constantin Noica, ,Yoga si autorul ei’; in Revista Fundatiilor
Regale, nr. 1, ianuarie 1937, pp. 202-206, reluat in Eliade, Yoga.
Problematica filosofiei indiene, pp. 5-10 (p. 10).
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Eliade, este din 1975, ,, Adevaratul sens al sacrului’, in care
Noica exprima in mod sistematic esentialul studiilor elia-
diene, spunand ca savantul romén a fost unicul, cu juma-
tate de secol in urma, care a vorbit despre importanta
civilizatiilor primitive si despre functia universald a mitu-
lui si a simbolului. Intr-¢ scrisoare din 12 iulie 1975,
Eliade ii cere permisiunea prietenului sau de a publica

aceastd exegezd in volumul omagial Cahiers de 'Herne'.

Sincer vorbind, nu credeam ca e posibil sa spui atat de
mult si atat de profund in cateva pagini. Ai situat
incercarile mele de a descifra creatiile spirituale ale
lumilor arhaice si tradifionale asa cum n-a ficut-o
nimeni pand acum, asa cum eu insumi, in cele mai
optimiste momente, nu as i indraznit s-o fac. Ai sa
vezi din Prefata la vol. I din Histoire des idées religieu-
ses cat de precis ai intuit sensul hermeneuticii mele. ..
Inutil sa-ti multumesc, sa-{i spun cat sunt de recunos-
cator. Am impresia ca judecata ta planeaza atat de sus,

incat aproape ca nu mai e vorba de mine’.

! Constantin Noica, ,, Adevératul infeles al sacruluf’, in Sdptdmdna
culturald a capitalei, nr. 261-263, 5-12-19 decembrie 1975, p. 3. Vezi si
Constantin Noica, ,Hiérophanie et sacralité’, in Constantin Tacou (ed.),
Cahiers de 'Herne, nr. 33, Bditions de ' Herne, Paris, 1978, pp. 105-109.

?Scrisoarea lui Mircea Eliade citre Constantin Noica, din 12 iulie
1975, citata de Mircea Handoca in prefata cirtii Constantin Noica,
Istoricitate si eternitate, editie de Mircea Handoca, Editura ,,Capricorn’,
Bucuresti, 1989, p. 12.
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In domeniul filosofiei culturii, Constantin Noica
adanceste, intr-un anumit fel, intuitiile si teoriile lui Lucian
Blaga. De fapt, prin studiile sale despre specificul spirituali-
tatii romanesti, Blaga l-a influentat in anumite privinte si pe
Mircea Eliade. De pilda, Eliade a preiuat de la Blaga concep-
tul de sabotare a istoriei, pentru a defini atitudinea de apa-
rare a societatilor traditionale si primitive in fata
ameninfarilor istoriei. Amintim ca Lucian Blaga a studiat
filosofia la Universitatea din Viena, unde a obtinut titlui de
doctor in 1920. Din 1936, a fost membru activ al Academiei
Roméne. Dintre scrierile sale filosofice si culturale (Blaga
s-a afirmat, de asemenea, ca poet si dramaturg), mentionez
aici Culturd si cunostinta (1922), Filosofia stilului (1924),
Fenomenul originar (1925), Spatiul mioritic (1936), Elogiul
satului remanesc (1937), Despre gandirea magicd (1941),
Religie si spirit, Stiinta si creatie (1942).

Una dintre ideile majore ale filosofiei lui Blaga se
refera la culturile minore, care au o calitate spirituala egala
cu a celor majore, intrucat poarta aceeasi matrice stilisticd.
Intr-un articol din 1937, publicat in revista Vremea, Mircea
Eliade subliniaza cd a fost lovit de importanta pe care Lucian
Blaga o acorda actului si curajului creatiei si apoi obse-
siet universalului drept caracteristica a traditiei romantice

romdnesti'. In plus, Mircea Eliade a mai precizat cd - spre

!ntr-un studiu din 1938, ,Lucian Blaga si sensul culturii’,
Mircea Eliade scria: ,Blaga este singurul, intre filosofii culturii, care



